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Resumen: La indiferencia frente al pensamiento de filésofas comprometidas con el mundo y simul-
tdneamente capaces de iluminar senderos de espiritualidad, no carentes de profundidad filoséfica
como los que Simone Weil ofrece, nos llevé a desarrollar en el presente trabajo el tema del Amory
surelacion con la Verdad. La actualidad y pertinencia de las reflexiones filoséficas de Simone Weil
quedan de manifiesto en su valoracién del Amor como fuente de la realidad humana y cdsmica,
que ha quedado oscurecida por la desorientacién humana que la filésofa define como desarraigo.
El desarraigo se origina en la pérdida de la unidad esencial de los valores griegos de Bien, Belleza y
Verdad, y Weil apela a la responsabilidad humana para restablecer su Equilibrio. El objetivo del
presente trabajo es mostrar la importancia y claridad de la filosofia de Simone Weil en la tarea de
enfrentar el abandono del sentido de la Justicia. La conclusion: que el ser mismo, la estructura del
universo (sea éste concebido en términos religiosos, fisicos o politicos) es susceptible de ser com-
prendida si somos capaces de interpretarla desde la sensibilidad (cuerpo) y el pensamiento (alma),

como dualidad indisoluble constitutiva de lo humano.

Palabras clave: Bien, belleza, verdad, mujeres fildsofas, justicia, equilibrio.

Abstract: The indifference before the thought of women philosophers both committed to the world
and capable of illuminating paths of spirituality, not lacking in philosophical depth like those of

! Este trabajo fue posible gracias al apoyo de La Coordinacién de la Investigacion Cientifica de la Universidad Mi-
choacana de San Nicolds de Hidalgo.
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Simone Weil, led us to develop in this paper the subject of Love and its relationship with Truth.
The actuality and pertinence of Simone Weil’s philosophical reflections are manifested in her va-
lidation of Love as a source of human and cosmic reality, that has been obscured by the human
disorientation defined by her as rootlessness. Rootlessness originates in the loss of the essential
unity of the Greek values of Good, Beauty, and Truth, and Weil appeals to human responsibility
to restable its balance. The objective of this paper is to show the importance and clarity of the
philosopher Simone Weil in the task of facing the abandonment of the sense of justice. The con-
clusion: that being itself, the structure of the universe (be it conceived in religious, physical or po-
litical terms) is susceptible of being comprehended if we are capable of conceiving it in terms of

sensibility (body) and thought (soul), as an indivisible duality constitutive of the human condition.

Keywords: Good, beauty, truth, women philosophers, justice, equilibrium.

Introduccién

El objetivo de este trabajo es mostrar, mediante los conceptos de consentimiento, atencién y com-
pasion, que el pensamiento de Simone Weil es capaz de dotar de significado al presente a través de
la comprensién del sentido filoséfico del Amor y, en el mundo de los asuntos humanos, a la compa-
sién como su referente. Simone Weil (1909-1943) concibe la compasion como el contacto de los
seres humanos con la divinidad y como el tinico y privilegiado acceso a la Justicia. Los seres huma-
nos tienen el deber de ejercer su capacidad de atencion, lo que conlleva juzgar (esencialmente dis-
tinguir el Bien del Mal) los fenémenos del mundo, dejdndonos tocar por ellos. Esto es, los seres
humanos deberian estar abiertos a la posibilidad humana de atenuar la desdicha que constituye su
medio. Ello es posible si se comprende efectivamente el mundo en el que ademads participamos, es
decir, si somos capaces de asumir el valor de la voluntad libre que somos y la dirigimos a la conse-

cucién del Bien, de acuerdo con el valor absoluto de la bisqueda de Justicia como tarea humana.

Mediante la capacidad de comprensién de la realidad y de lo humano que nos legaron los griegos y
bajo el modelo de la unidad platénica de Bien, Belleza y Verdad, Simone Weil aprovecha y desa-
rrolla la riqueza filoséfica de la historia humana para, a través de una apropiacion personal de con-
ceptos de origenes diversos, conciliar magistralmente los temas de sus primeros escritos marxistas
con los de sus textos catalogados como religiosos. Ademds de cartas y ensayos editados en espanol
bajo el titulo de La condicidn obrera,* desde 1934 hasta su muerte en 1943, entre los textos poste-

riores a su experiencia de trabajadora (que siguié pensando después de escribir su texto sobre la

2 Simone Weil (2014). La condicion obrera, Madrid, Trotta.
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libertad y la opresion social), se cuenta una parte importante de su pensamiento politico entre los
abundantes escritos que Simone Weil acostumbraba integrar en sus Cahiers; ideas, reflexiones que
a manera de notas serdn el niicleo de los numerosos y breves ensayos que posteriormente compon-
dran la que se considera su obra filoséfica més relevante y mayormente conocida: La gravedad y la

gracia3.

La serie de sentencias recogidas por sus editores en este libro resultan ser formulaciones hasta cierto
punto cripticas, si no se leen cimentadas en el amplio contexto de su obra, a través de la cual pode-
mos constatar que —desde cualquier campo de experiencia que se oriente su analisis de la reali-
dad— el hilo conductor de la tarea humana es la busqueda de realizacién de la Justicia. Weil desa-
rrollard plenamente su concepto ontoldgico de la realidad en torno al componente espiritual de la
Justicia, como la forma mas pura de conciliacién del ser humano con el mundo (la materia). El
camino de esa conciliacién pasa por una ubicacién precisa del lugar que le corresponde al ser hu-
mano en el universo. Asi aclara que el ambito propiamente humano del espiritu es el tinico lugar
en el que puede habitar el amor a la Justicia. No la Justicia que es del orden de lo humano sélo
cuando éste se deja tocar por lo divino, sino en un sentido gnoseoldgico de la Justicia, que le lleva
a definir el lugar del ser humano en un nivel espiritual. En palabras de Maria Zambrano: “el alma
[...] no es una cosa, sino un medio donde entran todas las cosas haciéndose, dirfamos, verdaderas,

transmutando su anénima condicién en verdad” (Zambrano citada por Revilla, 2003: 136).

Para Simone Weil la opresion y la desigualdad que operan en la dimensién social regida por la
necesidad podrian ser equilibradas una vez identificado el camino humano del enraizamiento a
través de la politica; aunque sélo si ésta se realiza como amor a la Justicia, que es la Verdad en el
esplendor de lo humano (Belleza). La hipétesis de este trabajo consiste en sostener que el pensa-
miento weiliano es una potencia humana portentosa, todavia poco conocida, capaz de transformar
la realidad mediante la realizacion de una dificil sintesis entre Eros y Nous, entre el Amor y el

Pensamiento.

La perspectiva adoptada por Simone Weil implica introducirse en la posibilidad exclusivamente

humana de realizar la Justicia y alcanzar, correlativa y simultdneamente, la Verdad, ya que, segiin

3 Conformados por 11 cuadernos que contienen sus reflexiones diarias (escritas sobre todo durante 1941-1942). La
gravedad y la gracia es una seleccién de textos tomada de los Cuadernos, que el editor traduce como una experiencia
interior de una autenticidad y exigencia poco comunes (Primera de forros), debido a la condicién de intimidad con la
que fueron elaborados (como notas personales). En la introduccion a este libro Carlos Ortega sefiala que “la publica-
cién en 1947y 1949 de A la espera de Dios y La gravedad y la gracia [y] que perseguia la rotacién de su figura —en lo
que tenia de vida ejemplar— en una 6rbita catélica” indujo una lectura religiosa de su pensamiento y la conformacién
de un publico cuyo interés hizo que cincuenta afios después de su muerte se pudiera pedir su canonizacién por parte

de la Iglesia catdlica (Ortega Baydn, 1994: 9).

Protrepsis, Afio 11, Nimero 22 (mayo - octubre 2022). www.protrepsis.cucsh.udg.mx

31



ella, el Amor sdlo crece a la luz de una Belleza capaz de refulgir para mostrarnos el camino del
conocimiento de la potencia divina (oculta ante los ojos) de los seres humanos. Sila Justicia ocupara
su lugar en la realidad, éste seria el corazén del ser humano: “si la justicia es imborrable del corazén
del hombre posee realidad en este mundo. Quien se equivoca entonces es la ciencia” (Weil,
1996:189), que reduce la comprensién del mundo a un ejercicio meramente intelectual de los he-
chos, sin dirigir sus acciones hacia la busqueda del Equilibrio como medida de la Justicia, tanto en

el nivel fisico (ontoldgico) como en el politico y social.
Justicia y diferencia sexual

La justicia consiste en vigilar para que

no se haga davio a los hombres. (Weil, 2000: 36)

Atendiendo a la aparente contradiccién entre la intensa vocacién politica de Simone Weil con su
conocida vocacidn religiosa, Corrado Bologna (2006) reflexiona sobre la fecunda contradiccion en-

tre las categorias de imaginacién y gracia en el pensamiento de Simone Weil, resaltando

la coincidencia de su meditacion filoséfico-teoldgica con la poetoldgica, e insistiendo, pues, en
la eleccién intencional de plasmar un léxico especial adquiriéndolo del léxico canénico de la
gran mistica, sobre todo occidental [...] para destinarlo a finalidades diferentes a las origina-

rias. (Bologna, 2006: 178-179)

Carlo Ossola (2006) por su parte sostiene que “mistica y politica no son opuestas” (Ossola, 2006:
62). Y Simone Weil demuestra que esto es verdad. A lo largo de toda su obra y especialmente en
los tltimos textos (Escritos de Londres, Echar raices y Carta a un religioso), define lo que podria
considerarse una imprescindible propuesta ética y una refulgente filosofia préactica para el siglo

XXI, que nos posibilita enfrentar sus novedosos —aunque no totalmente originales— desafios.

En una de sus épocas mds productivas tedricamente (19404) surgen algunos de sus textos conside-
rados religiosos, como A la espera de Dios y la mayor parte de Intuiciones precristianas, buena parte
de La fuente griega y sus Pensamientos desordenados. Al final de ese periodo de interrogantes sur-
girdn, como afirma Carlos Ortega, sus deslumbrantes textos: El conocimiento sobrenatural, que re-

dactara en Nueva York “como si algo o alguien guiara su mano” (Ortega Bayén, 1994: 44), y Carta

4 En este ano Simone Weil conoce al padre dominico Perrin y al filésofo catdlico Gustave Thibon, editor de La gra-
vedady la gracia y a quien poco antes de morir le entrega sus vastos cuadernos que, como afirma Carlos Ortega, tan
utiles iban a ser “para la difusién posterior de su obra, como inocentemente nocivos para el conocimiento de sus ideas

verdaderas, por la explotacién que de las mismas se harfa por el mero hecho de salir de sus manos”. (Ortega Bayén,

19941 42)
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a un religioso. Finalmente, en 1942, durante cuatro meses, elabora dos de sus textos mas importan-

tes en el campo de la filosofia politica: Echar raices y Escritos de Londres.

En este ultimo reconoce por primera vez que hay un problema mas grave que el de la opresién
social. En referencia al consentimiento humano que Weil considera algo sagrado, sostiene: “La vio-
lacién es una caricatura horrenda del amor, de la que estd ausente el consentimiento. Después de
la violacion, la opresion es el segundo horror de la existencia humana” (Weil, 2000:43). En este
marco resulta relevante ubicar su filosofia en relacién con el proceso de comprension de la Justicia
entre hombres y mujeres. Hacerlo nos permitiria plantear en sus términos esta importante cuestion.
Finalmente, la consecuencia directa de muchas interpretaciones que se les impone a las filosofias
producidas por mujeres deriva del hecho de ser leida con los conceptos preestablecidos por una
tradicién poco acostumbrada a la novedad del pensamiento femenino. Algunas lecturas inclusive
distorsionan el cardcter eminentemente filoséfico de la postura de Simone Weil —que estricta-
mente se despliega como busqueda racional de la Verdad— y lo reducen a intentos de convenci-

miento ideoldgico o a expresién de experiencias misticas.

Entre otras polémicas a las que da lugar la originalidad de su pensamiento, la dificultad para inter-
pretar algunas de sus ideas podria radicar en el enfoque pretendidamente neutral que la filosofia
adopta frente al tema de la diferencia de los sexos. Las lecturas patriarcales no observan que preci-
samente es el cardcter eminentemente filoséfico del pensamiento weiliano, y con mucha probabi-
lidad también especificamente femenino, lo que nos da la posibilidad de redefinir con precisién y
rigor axiomas bésicos para la propia ideologia politica, la mistica y, sobre todo, para una forma
auténtica de espiritualidad que no nos aleja de la practica de busqueda de la Verdad en filosofia, ni

del Amor. Como afirma Bologna (2006):

Weil, en suma, bordeé la experiencia mistica sin pasar nunca, en realidad, el umbral. Profun-
dizo, eligié, contamind, y replasmé categorias, conceptos, léxico y seméntica de los misticos
clésicos sobre todo con el fin de tomar, describir, interpretar en un horizonte también ético el
suceso inalcanzable del surgir del pensamiento, y el otro que de éste depende, de la intuicion
y de la creacidn estético-poética. (Bologna, 2006: 179)

En el contexto de su extensa y profunda obra, la idolatria, que es expresién de la necesidad humana
de consuelo frente a la conciencia de la desdicha experimentada como dolor, resulta para Simone
Weil una alternativa equivocada, producida por la imaginacién y que irremediablemente abona al
desarraigo, al extravio que produce la negacién de la facultad esencial humana de espiritualidad.
El desarraigo es la evasién que caracteriza puntualmente al ser humano del capitalismo moderno.
Su afirmacién acerca de la espiritualidad en estrecho vinculo con el mundo, que Weil liga con la
dignidad del trabajo y el establecimiento de la Justicia, ni siquiera los comunistas la rechazarian

como ella misma dice:
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Seria facil hallar en Marx citas en que se censura la falta de espiritualidad de la sociedad ca-
pitalista, de lo cual se infiere que debe estar en la nueva sociedad. Los conservadores tampoco
se atreverian a rechazar esta férmula. Ni los medios radicales, laicos o francmasones. Los cris-

tianos la harian suya con jubilo. Tal idea podria suscitar la unanimidad. (Weil, 1996: 87)

Weil recorre entonces el camino préctico de la accidn politica sin abandonar la ruta contemplativa
de la revelacion filosofica de la Verdad —a la que se acerca mediante reflexiones teolégicas— man-
teniendo asi el criterio de la unidad de ambas esferas (la de los hechos del mundo y la de Dios). La
distincién de estas esferas corresponde con las sustancias cartesianas (sustancia pensante y sustan-
cia extensa). El compromiso filoséfico con ambas le permite a la filésofa dilucidar una bifurcacién

del sentido de la Justicia que es necesario distinguir en sus dos niveles:

1) en el plano socio-politico en el que Weil busca introducir la nocién del deber frente al

derecho'y,

2) simultdneamente, en la dimensién practico-personal de la ética y la epistemologia, que

sustenta las propuestas politicas y sociales del primer nivel.

Ambas vias remiten a una posibilidad de acceso a la Verdad, siguiendo la ruta del amor en germen
que habita en todo ser humano y que sélo llega a ser despertado por la atencidn sobrenatural, es
decir, por la vinculacién del plano epistemolégico del conocimiento del cosmos con el de la Justicia
y la moral, y tanto a nivel personal como social. El Equilibrio de todos estos planos configura la
armonia del mundo: la Belleza. Los tres principios platénicos articulados en su unidad real consti-
tuyen para Weil lo esencial de la Belleza, es decir, el Equilibrio perdido, “el pacto original del espi-
ritu con el universo” (Weil, 1982: 132), hoy destruido mediante la separacién de esa unidad, y que

se muestra en el patente desarraigo y en el desequilibrio del mundo en que vivimos.

Por ello el simbolo de la Justicia, la balanza, es también la imagen del Equilibrio, concebido por
Simone Weil como la fragil armonia del mundo que constituye a la Belleza. No obstante, también
afirma que “el arte no tiene futuro inmediato porque todo arte es colectivo y hoy ya no hay vida
colectiva (no hay més que colectividades muertas), y también debido a esa ruptura del verdadero

pacto entre el cuerpo y el alma” (Weil, 1994: 183).

En el contexto de la relacién que el ser humano tiene con los dos niveles de la realidad: el material
y el espiritual. La filésofa comprende y ubica un lugar preciso a las sustancias extensa y pensante
(cuerpo y alma) en el campo moral, lo que significa una simultaneidad entre el acto de pensar y el

de sentir. Asi establece una vision mas completa de la realidad humana, de sus facultades y de la
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posibilidad de conocer el mundo sin renunciar a él: Pienso, luego existo, pero a la vez estoy sin-
tiendo: sufro y gozo, y este padecer se vive en la conciencia, tifiendo con el 4nimo (tono del alma)

la percepcion y finalmente la comprensién del mundo.

Desde este suelo tedrico estrictamente dualista la filosofia weiliana ayuda a comprender y expresar
aspectos inéditos o muy poco explorados de la realidad, como la diferencia de los sexos, el valor de
la experiencia, la relacién del pensamiento con la vida y, lo més importante, el concepto de una
verdadera humanidad centrada en el amor a la Justicia. Desde el primero hasta sus ultimos escritos,
Simone Weil expresa con clarividencia la importancia y la actualidad filoséfica de este tema pri-

mordial sobre el que edificard la estructura completa de su pensamiento:

Se le estd haciendo dafo a un ser humano cuando grita interiormente: ‘{Por qué se me hace
dano?’. Se equivoca a menudo en cuanto intenta darse cuenta de qué mal sufre, quién se lo
inflige, por qué se le inflige. Pero el grito es infalible. El otro grito que se oye a menudo: ‘¢Por
qué el otro tiene més que yo?’, se refiere al derecho. Hay que aprender a distinguir los dos
gritos y hacer que se acalle el segundo tanto cuanto se pueda, con la menor brutalidad posible,
echando mano de un cédigo, de tribunales ordinarios y de la policia. Para formar espiritus
capaces de resolver los problemas pertenecientes a ese &mbito, basta la Escuela de Derecho.
Pero el grito ‘{Por qué se me hace dafno?’ plantea problemas muy diferentes, para los que es

indispensable el espiritu de la verdad, de la justicia y del amor. (Weil, 2000: 36)
Etica weiliana o Lecturas de la Justicia

Sélo existe una facultad del alma humana a la que
no le afecta la fuerza, ni por el lado de la instiga-
cion a ejercerla, ni por el lado de la posibilidad de
impedirla. Esa facultad es la de dar su consenti-
miento al bien, la facultad de amor sobrenatural.

(Weil, 2004: 49-50)

El des-enraizamiento o desarraigo de los seres humanos se revela en la mentira acerca del mundo y
de si mismos, que lleva a Weil a considerar que sea probable que, consecuentemente con la des-
atencion a la Belleza del mundo, los seres humanos merezcamos el castigo de la desdicha. En su
profundo escrito sobre EIl amor a Dios sostiene que “no conceder atencién a la belleza del mundo
es quizd un crimen de ingratitud tan grande que merece el castigo de la desdicha” (Weil, 1995:88).
En cuanto es por medio de la poiesis o el trabajo (consistente en la accién corporal guiada por el
pensamiento) como comprendemos esencialmente el mundo, podemos afirmar que somos co-crea-
dores de él. Pero Simone Weil sostiene que también desde el mismo nivel moral participamos o

intervenimos en la realidad.
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Habiendo constatado que el conocimiento no se adquiere sélo de forma intelectual, se plantea la
busqueda de la Verdad no sélo en términos sociales sino también personales, en tanto que: “Para
expresar lo verdadero es preciso un trabajo. También para recibirlo. Sin trabajo se expresa y se
recibe lo falso, o cuando menos lo superficial” (Weil, 1994:99). Esto es asi ya que, como dice en

referencia a las ilusiones

Entre los hombres (y excepcién hecha de las formas supremas de la santidad y del genio), lo
que produce la impresién de ser verdadero es casi necesariamente falso, y lo que es verdadero

produce casi necesariamente la impresion de ser falso. (Weil, 1994:99)

La sabiduria filoséfica de Simone Weil, tan creativa y libre como bella y profunda, se sustenta en
su calidad racional y en el rigor conceptual de un pensamiento filoséfico que casi no proviene de
ninguna tradicién establecida, o bien establece una distancia critica con las filosofias desde las que
construye su propio y original discernimiento. Asi sostiene que, en la medida en que la compren-
sion de lo real involucra la participacion de la persona, todo conocimiento es hipotético. Por ello la
posible participacién del ser humano en el mundo depende, correlativamente, de la posibilidad

efectiva de comprenderlo.

El original y pertinente enfoque de la reflexién weiliana, cuya cualidad mas alta es la coherencia
entre su pensamiento y sus experiencias vitales’, permite identificar no sélo la posibilidad tedrica
de comprender el mundo y comprendernos, sino también la posibilidad de arrebatar a los técnicos
de la materia el dominio del espiritu; puesto que es a ellos a quienes se ha encargado en la moder-

nidad, equivocadamente, su cuidado.

El despliegue de la ciencia moderna, que ha terminado por responsabilizar a los técnicos de la ma-
teria de la direccién y del cuidado del espiritu ha sido resultado, segtin ella, de una negligencia

intelectual que considera necesario enfrentar y superar con los recursos de la filosofia:

En el curso de los ultimos siglos se ha advertido confusamente la contradiccion entre la ciencia
y el humanismo, aunque nunca se ha tenido el valor intelectual de mirarla de frente. Se ha
intentado resolver esa contradiccion sin haberla expuesto primero a la vista de todos. Esta
falta de probidad de la inteligencia se castiga siempre con el error. (Weil, 1996:188)

Para Simone Weil es evidente que el Amor (Eros), siendo la facultad humana mas potente, ha re-
sultado ser la mas desperdiciada en todos los niveles de la realidad y la mas desconocida. No asi en

5 Es importante recordar que sus Reflexiones sobre las causas de la libertad y de la opresion social (1982) es un escrito
que realizé en un periodo de seis meses, antes de entrar a trabajar por primera vez en una fébrica; lo que da cuenta de

su valoracién filoséfica por la experiencia.
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su propia filosofia, donde cobra una vigencia inusitada. Las consecuencias del fatal error del aban-
dono de Eros son asumidas irremisiblemente por todos los individuos que conforman la cultura a
lo largo de la historia. Weil enfrenta esas consecuencias con su pensamiento y a lo largo de su vida.
Por esa unidad perdida del Bien, la Belleza y la Verdad que su reflexion intenta recuperar, es com-
prensible que su analisis del desarraigo contemporéneo derive en la idea, defendida persistente-
mente por ella, de que: “mas vale fracasar que triunfar haciendo el mal” (Weil, 1996:88). Por tanto

se propone desarrollar la importancia del Amor filoséficamente.

Pero en el intento de comprender el pensamiento de Weil resalta una dificultad inicial, planteada
y analizada por ella misma. La interpretacion que hacemos del mundo y especificamente de los
otros puede constituir casi una forma de violencia, en la medida en que tendemos a imponer nues-
tro propio sentido de realidad al objeto analizado. Segun ella, el desarraigo implica necesariamente
un agravamiento de la dificultad de comprensién. Por ello, mas alla de si misma, le interesa senalar

que .

El descrédito de palabras asi como la consecuencia de lanzarlas al dominio publico sin tomar
infinitas precauciones conllevaria un dafo irreparable; significaria matar cualquier resto de
esperanza que pudiera hacer concebir la realidad correspondiente. [Las palabras que impul-

sen la inspiracion] no deben ser una consigna. (Weil, 1996:88. Bastardillas de la autora)

Se dirige por lo tanto a quienes atiendan con un rigor intelectual estrechamente ligado a la sensibi-
lidad sus profundos, precisos e inquebrantables planteamientos, trazados tedricamente y si-
multdneamente sometidos al criterio de la experiencia. Mediante un “recorrido radical hacia las
raices de la experiencia y de la existencia” (Bologna, 2006: 182) de Simone Weil, Bologna consi-
dera urgente “dibujar sus mapas alegéricos, medir sus deudas con el pasado (la biblioteca de Si-
mone es amplia, pero no ilimitada) y los créditos hacia el pensamiento contemporaneo” (Bologna,
2006: 189). Los caminos que su pensamiento seguia no eran més que constataciones del fracaso
intelectual de la filosofia ante una realidad tan agobiante como el totalitarismo alemdn y soviético
de su tiempo y los multiples conflictos y tensiones sociales (hoy radicalizados, aunque de otra in-

dole) que circundaban su época.

En su propio momento, después de comprobar la falsificacién del significado de las practicas y fa-
cultades mds altas de los seres humanos, la fildsofa sostiene una critica directa al individualismo

moderno representado en el arte:

En nuestra época, en la que los escritores y los cientificos han usurpado de manera un tanto

extrana el lugar de los sacerdotes, el publico reconoce, con una complacencia que no esté de
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ningiin modo fundada en la razén, que las facultades artisticas y cientificas son sagradasé. [...
Esta divinizacion o idolatria, como le llama en otros momentos, que se produce frente al arte,
la ciencia y otras prdcticas hwmanas] ocasiona actitudes hacia la vida tales como aquella, tan
comtn en nuestro siglo, expresada en la horrible frase de Blake: ‘Mas vale ahogar a un bebé
en su cuna que conservar en si un deseo no satisfecho’. (Weil, 2000: 20-21. Bastardillas de la

autora)

Lo anterior es un ejemplo de cémo la falsificacién de la Verdad y del Bien consiste en el dominio
generalizado de la impiedad: la prueba suprema de ausencia de compasién social y personal y
muestra del egoismo individualista que las funda. Pero sobre todo expresa la hegemonia absoluta
del deseo que caracteriza a la sociedad actual (neoliberal y posmoderna). Por ello, para evitar el
riesgo de la mera ilusién y ante el peligro de ser incomprendida, Weil recurre a la filosofia ya que
cree (como sostiene en sus Cuadernos) que “el objeto de la ciencia no es la verdad, sino la belleza.
La filosofia es la que tiene por objeto la verdad” (Weil, 2001: 760), como el arte tiene por objeto la

vocacién del Bien.

El sentido de cada uno de los tres componentes de esta unidad ontoldgica esencial: el Bien (la Jus-
ticia), la Verdad (el Amor)y el Equilibrio (1a Belleza), depende precisamente del sostenimiento de
dicha unidad. Su dispersién o separacién encarna la posibilidad (realizada actualmente) del des-
arraigo extremo (el dominio del mal, en términos ontoldgicos). A diferencia de la visién marxista de
la realidad (de la que Simone Weil se deslinda claramente en su texto Reflexiones sobre las causas
de la libertad y de la opresion social), la ilusién, de la que los seres humanos frecuentemente son
presa, no consiste s6lo en un engano de los sentidos o de la mente que promueva una falsa concien-
cia de la realidad o una visién distorsionada de ella, sino una distorsién monstruosa del sentido de
la Justicia, la Belleza y la Verdad y, sobre todo, de su unidad perdida; olvidada en cuanto realidad

esencial.

Proyectar el deseo propio sobre los demas, como exigencia, es un acto permanente que el hébito de
la imaginacién impone, sin embargo el tema del otro, con toda su problematicidad, resulta crucial
en el pensamiento ético de nuestra autora. En plena coherencia con su formulacién acerca del com-
promiso humano con la Justicia y a partir de su tesis sobre la interpretacion —a la que llama lec-

tura— Weil sustenta que ser leida como otro se liga con el principio basico de la Justicia:

¢ Generalmente, agrega Weil, “se considera que esto es evidente, aunque esta lejos de serlo. [... Inclusive] se alega
que el juego de esas facultades se encuentra entre las formas mds altas de realizacién de la persona humana. A me-
nudo, en efecto, solo es eso [lo cual significa reducirse nuevamente al yo, como conciencia). En ese caso, es facil darse

cuenta de lo que vale y de lo que ocasiona”. (Weil, 2000:20-21. Bastardillas de la autora)
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Justicia. Estar dispuesto a admitir que el otro es distinto a lo que leemos cuando esté presente
(0 cuando pensamos en él) (...) Cada ser grita en silencio para ser leido como otro. Se lee, pero
también se es leido por otro. Interferencias de esas lecturas. Obligar a alguien a leerse a si
mismo como se lo lee (esclavitud). Obligar a los otros a leernos como nos leemos a nosotros

mismos (conquista). Lo mas frecuente: didlogo entre sordos. (Weil, 1994: 167-168)
Eros: entre la materia del mundo y el espiritu humano

El amor es la vinica facultad del alma de la que es
imposible que salga minguna brutalidad de
ningiim género. Es, por lo tanto, el 1inico principio
de justicia del alma humana. La analogia nos lleva
a pensar que se trata también del principio de la
justicia divina, sélo que, al ser perfectamente

justo, Dios es ademds enteramente Amor. (Well,

2004: 49-50)

El despliegue weiliano del concepto de Amor consiste en concebirlo como el Ser mismo. Inmersa
en el contexto de la compleja realidad de la primera mitad del siglo XX, Simone Weil fue capaz de
formular un pensamiento filoséfico original en su interpretacién de la dualidad cartesiana alma —
cuerpo, materia — espiritu, que la lleva al dificil esfuerzo de definir la espiritualidad del modo como
la entiende, con plena conciencia del dano que puede representar el intento de definirla, en las
condiciones actuales de desarraigo y abandono de la espiritualidad. Segun ella, la distorsién del
valor de la espiritualidad, asi como de préacticamente todas las practicas y potencias vitales de los

seres humanos, es una de las consecuencias del desarraigo.

La espiritualidad que examina filoséficamente a partir de su contenido moral y religioso, le lleva a

decir:

El término ‘espiritualidad’ no implica ninguna afiliacién particular [...] Pero no es posible re-
ferirse a semejante férmula sin temblar. {Cémo alcanzarla sin mancillarla, sin hacer de ella
una mentira? Nuestra época estd tan intoxicada de mentira que convierte en mentira todo lo
que toca. (Weil, 1996: 87)

El riesgo de incomprensién que circunda en general al pensamiento se muestra cuando, en su caso,
como afirma Corrado Bologna (2006), no se ha comprendido plenamente su filosofia como “una
cosmogonia y una cosmologia del espiritu, una fisica espiritual que configura una metafisica y una
ética, y también una estética [... en] su fragmentaria, asistematica fundacién moderna” (Bologna,

2006: 188-189. Bastardillas de la autora).
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Los diversos temas abordados en este trabajo: el Amor, la espiritualidad, la Justicia, el desarraigo (y
la relacion que tienen con la Verdad y la Belleza) caracterizan aspectos relevantes de la postura
ética que Simone Weil disend para enfrentar los retos del presente. Presente que, como sabemos,
necesita urgentemente nuevas claves de interpretacion, si no universales al menos suficientemente
plausibles como para permitir a los seres humanos una minima posibilidad de convivencia y de

orientacién moral, para ubicarse en el desolado mundo actual.

Con el fin de comprender la reflexién filoséfica de Simone Weil y definir su significado y valor, en
este trabajo fue asumido que el fondo de sus preocupaciones coincide con algunas ideas contem-
poraneas que, desde una perspectiva posmoderna, conciben la accién humana enmarcada en una
visién desencantada de la realidad. La complejidad del mundo contemporaneo y las tragicas formas
de resolucidn de las relaciones humanas del presente patentizan la urgencia de identificar parame-
tros de orientacién para la praxis social del siglo XXI. Es evidente que la necesidad de comprender
para actuar se presenta hoy de forma mads real y apremiante para el saber filoséfico y para la praxis

social que cualquier otro objeto intelectual.

La fil6sofa alemana Hannah Arendt (1906-1975) sostiene que la comprensién del mundo se sus-
tenta en una comprension preliminar (Arendt, 1995), que a su vez estd ligada a la vida concreta de
las relaciones interpersonales en su pluralidad. De modo similar Simone Weil plantea la necesidad
de reconstruir nuestra relacién con el mundo desde la relacién con los otros. Sin embargo, descubre
que hasta la filosofia se ha colocado a contrapelo del logos verdadero, que es integrador de la unidad

del mundo y el espiritu, sin posibilidad de divisién alguna con Eros fundador.

Quien fuera sobre todo una pensadora de y desde la accién, y al mismo tiempo alguien profunda-
mente preocupada por la relacién del ser humano con Dios, se preguntaba mientras elaboraba su

escrito Sobre las causas de la libertad y de la opresion social:

{Qué significa hacer balance o critica de nuestra civilizacién? [Y se responde:] Tratar de poner
en claro de una manera precisa la trampa que ha llevado al hombre a ser esclavo de sus propias
creaciones. Por dénde ha penetrado la inconsciencia en el pensamiento y la accién metédicas.
Escaparse a una vida salvaje es una solucién perezosa. Hay que encontrar de nuevo el pacto
original entre el espiritu y el mundo en la misma civilizacién en que vivimos. (Weil, 2001:

58-59. Bastardillas de la autora)

En este sentido se constata que la base platénica (unidad triddica de la realidad) de la doctrina
weiliana, resulta adecuada para comprender y vivir la realidad de nuestro tiempo. Simone Weil es
capaz de visualizar y reconstruir el ideal de una convivencia mas digna, menos injusta y desigual,
desde la que traduce la revelacion de la Justicia como responsabilidad, en torno al limite como me-
dida de la Verdad, y el Equilibrio como Belleza. La francesa esta convencida de que la Justicia es
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el objetivo de la politica y la politica es una forma de actividad superior que utiliza la facultad hu-

mana de la Justicia:

Casinunca se considera la politica como un arte de especie tan elevada. Pero es que durante
siglos nos hemos acostumbrado a considerarla sélo, o en todo caso principalmente, como la
técnica de la adquisicién y de la conservacién del poder. Pero el poder no es un fin. Por su
naturaleza, por su esencia, por definicidn, es exclusivamente un medio. Es para la politica lo

que un piano para la composicién musical. (Weil, 1996: 170)

Considerando lo anterior, lo mas importante del concepto weiliano de Amor es su caricter integra-
dor de todo lo que existe, la realidad misma: el ser mismo concebido como la mediacién entre el
Logos y Eros. En el plano ético el factor real, humano, del Equilibrio césmico y social, cuya funcién
ultima es el logro de la armonia y la relacién. Por ultimo, Simone Weil sostiene una definicién
filosofica del Amor, al que identifica con lo real a la manera de un Dios hecho de la materia del
mundo y sélo comprendido por medio del espiritu. Dios o el Amor es el emisario de la Justicia
representada en el Equilibrio del cosmos, del que es responsable el espiritu humano en el ejercicio

libre de su voluntad:

El hecho mismo de haber traducido ‘Logos’ por ‘Verbo’ indica que algo se ha perdido, pues
AoYog quiere decir ante todo relacidn, y es sinénimo de cplOpdG, nimero, en Platén y los
pitagdricos. Relacion, es decir, proporcién. Proporcién, es decir, armonia. Armonia, es decir,

mediacién. Yo traduciria: al comienzo estaba la mediacién (Weil, 1998, 58). P
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